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Introduceidn

Smelser, a lo largo de su libro establece la diferencia entre comportamienta colecti-
vo y comportanicnto ceremonial. Estos eventos se pueden producir —como se advier-
te en la Fiesta del wanchako» en el nivel simbdlico, en cuyo contexto se percibe la
interaccién social y el enfrentamiento de cédigos culturales. La fiesta que describiré
luego tiene lugar en el distrito de los Baflos del Inca, a seis kilémetros de la ciudad de |
Cajamarca, en el mismo balneario que se encontraba Atahualpa en 1532, cuando Pizarro
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llego a la Ciudad del Cumbe, convocd al altima inca. lo proceso, sanciono, recibid un
cuantiosisimo rescate en oro y plata diciendo que a cambio perdonaria 1a vida del jefe
inca; finalmente incumplio su palabra ¥ ordend matarlo. Campesinos bilingiies, quechua-
hispanohablantes, exponentes de esa coalescencia cultural en el aspecto lingilistico, se
enfrentan a la iglesia catdlica oficial al momento de celebrar a la Virgen de la Nativi-
dad, como evidencia de |a existencia no de uno sino de dos catolicismo, el candnico
defendido por los curas ¥ ¢l andino popular expresado en ¢l comportamiento de los
campesinos. El comportamiento colectivo —como lo plantes Smelsers no es cualquier
movimiento de masas, sino solo aquel que fiene come findla reconstruccion del compo-
nente ¢ componentes de fa accion sacial, gue se supone an sido dediade o dufiados.
«La diferencia bdsica entre tales ceremonias v el comportamiento colectivo ~y la razén
de su exclusidn- es la institucionalizacion de la forma v ¢l coniexto de las ceremonias.
El indicador de su institucionalizacion es que tales sucesas se programan s menudo
para horas, lugares y ocasiones definidas. ¥ s¢ rodean de ritos formales, como los cin-
ticos, 0 en ‘formas de celebracion’ semiformales. como la bebida. el abucheo, la mar-
cha, etc. Tales actividades de celebracion se describen bien con la frase ‘conven-
cionalizacién de |a multitud®. Las creencias e¢n que se hasan wales actividades no se
estructuran como soluciones rapidas para los problemas surgidos de la tension estruc-
tural, Las actividades ceremoniales son ocasiones para la realinnacion periddica de los
componentes generalizados de la accion. antes que para 12 creacion de componentes
nuevoss'.

El tema en referencia io trata en ¢l pardgrafo litulado: «EXCLUSION DE OTROS
FENOMENOS DEL CAMPO DEL COMPORTAMIENTO COLECTIVO»?, incluido
en el capitulo IV, cuyo titulo es: «LA iNDOLE DEL COMPORTAMIENTO COLEC-
TIVO». Enire las modalidades del comportamiento ceremonial advierte:

«1) Las reafirmaciones colectivas de valores. rituales, festivales, ceremonias, y ri-
tos de paso. Incluimos aqui, por ejemplo, ¢l regreso a casa. los desfiles de ex alum-
nos, el saludo a la bandera, las manifestaciones patridlicas en dias {estivos, la rebe-
lién ritual, y el ruidoso regocijo que con frecuencia acompaiia con tales ocasiones.
Estas celebraciones pueden proveer ¢l marco de verdaderos estallidos colectivos.. .,
pero no canstituyen en si mismas gjemples de comportamiento colectivo. Es ver-
dad que sc¢ basan a menudo en valores generalizados, tales como la divinidad, la
nacion, la monarquia o ¢l afmra muter. Es cierto que son colectivas. .. La diferencia

! Neil J. Smelser, Teoria del comportamiento colectivo, p. 89, FCL. México. 1996,
2 Qp. Cit. P 88.
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basica cntre tales ceremonias v ¢l comportamiento colectivo —y la razen de su
exclusion- ¢s lu institucionalizacion de la forma v el contexin de las ceremoniass?.

El tema central. claro estd. se reficre a la accion social «que la gente trata de recons-
truiny?, vale decir, al «comportamiento colectivor, el cual no es, por obvias razones, ni
individual ni cualquicr accion de masas, sino solamente aquellas que tienen por objeto
la reconstruccion del componente o componentes de la accion social, que se supone
han sido dafados. Agreza también que ealgunos tipos de comportamiento se encuen-
tran en Ja frontera ciutre ¢l comportamiento colectivo y el comportamianto ceremo-
nial... el linchamiento, por cjemplo»®. En cuanto a los componenies del comporta-
miento aclara:

«Tales componentes son: o los valores, o las fuentes generales de la legitimidad: £ las
normas, o los procedimientos reguladores de la interaccion: ¢/ movilizacion de la mo-
tivacion individual para la accidn organizada en papeles sociales y colectividades: «f)
tas facilidades de la situacion: o sea. la informacian. las aptitndes. Jas herramientas y
tos obstaculos para la busqueda de metas concretas. Derivaremos de estos componen-
tes nuestra tipologia del comportamicnto colectivo. El principio bisico es que cada
tipo de comportamicnio colectivo se arienta hacia un componente distinio de la accion
social. Por ¢jemplo: ¢/ ¢l movimiento oriemado hacia el valor es la accion colectiva
movilizada en nombre de una creencia generalizada, que preconiza una reconstruccion
de Jos valores; 5} ¢! movimienio orientado hacia las normas es la accion movilizada en
nombre de una creencia generalizada que propende la reconstitucion de las normas: ¢
el estallido hostil s la accion movilizada de acuerdo con una creencia generalizada.
que asigna a algun agente la responsabilidad de un estado de cosas poco descable: d) el
furor y el miedo pinico son {ormas de comportamiento basadas en una redetinicion
generalizada de las facilidades de ka sitwacion. En el capituio v derivaremos en detalle
stos tipos y mostraremos sus relaciones reciprocas complejas»®.

Entre los actos que no constituyen una medalidad de «accion colectiva» Smelser’
menciona de manera explicita a la brujeria por tratarse de una practica institucionalizada.
la cual en el contexto de las «ereencias generalizadas» es un caso de creencia histérica,

3 0p. Cit. p. 89,
* Op. Cit. I 21.
5 Op, Cit. p. 90,
¢ Op. Cit. P. 21,
T Neil 1. Smelser, Teoria del comportamiento colectivo. FCE, México, 1996.
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vinculada a la hostilidad y al fenémeno denominadeo «persecucion de brujasy, que a
su vezZ constituye una reaccion adversa en asituaciones ambiguasy | las que «parecen
aumentar marcadamente en los periodos de hambruna, desorden social interno, etc.n®
Este tema de la hostilidad es tratado en ¢l capitulo correspondicnte a la «creacidn de
creencias generalizadas», que sirven de soporte de la accién colectiva y que la cualidad
de asignar «a algiin agente la responsabilidad de un estado de cosas poco deseablen,
Smelser concede un rol muy importante a la brujeria en la creacion de creencias gene-
ralizadas, que es un detonante de la accion colectiva, cuando afirma explicitamente:
«las creencias que sirve de base al comportamiento colectivo (las llamaremos creen-
ctas generalizadas) se asemejan a las creencias magicas»®. Para que el comporiamien-
to colective se materialice debe existir alguno o varios de estos factores: Conductividad
estruciural, tension estructural, surgimiento y difusion de una creencia generalizada,
factores precipitantes, movilizacion de los participantes v la operacidn del control so-
cial. «La conductividad estructurals, es el perfil de la saciedad al interior de la cual se
producen, «los auges ¥ los miedos panicos financieros, los ciclos y los furores de la
moda no afectan a las sociedades sencillas, tradicionales»'. La tension estructural
juega uno de los roles trascendentes en la dindmica del comportamiento colectivo!!,
puesto que «cuanto mas grave sea la tensién, mas probable serd la aparicion del

episodion .

El comportamiento ceremonial esta fuera del comportamionto colectivo, pero dentro
del concepto waccidn seciah, concepto éste que también incluye al anterior. Se trata de
una modalidad de la accién social, puesto que existe interaccién en mas de un sentido:
Entre individuos, entre individuos y la multitud ¥ como se verd en cl caso de la Fiesta
del Wanchako que presentaré luego, la interaccion se da también entre la muliitud y la
iglesia catolica. Como se apreciard en el curso de esta exposicidn, en el contexto de un
comportamiento ceremonial puede incubarse un compertamiento colectivo, debido a
que en este comportamiento ceremonial los individuos interactiian con sus correspon-
dienies elementos culturales y practican un catolicismo suf genreris, que entra en con-

8 Op.Cit. P119,

> P.Cit P.21,

10 Op. Cit. P. 27.

" Op. Cit. P. 61

2 Op. Cit. P. 62. Por la tensién estructural Jos «movimicntos religiosos extremistas parecen
concentrarse €n los grupos marginados. tales comao las poblaciones coloniales, los miem-

bras mds pobres de una socigdad y los inmigrantes recientes. Los disturbios raciales siguen
a las invasiones de poblacidn y las nuevas clases de contactos culturales». Op, Cit. P 28,
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flicto con ¢l catolicismo oficial de la iglesia. Finalmente ¢! elemento religioso termi-
na converlido en un pretexto para que campesinos de diferentes villorrios pero gue
pertenceen a la misma cultura se reinan, sc embriaguen bebiendo aguardiente de
cafla y la chivha mua bebide tipice  de origen pre inca. Lo que une a los actores
sociales que dan vida a esta fiesta es tambicn la cultura de la precariedad. puesto que
los campesinos visitantes tivnen la costumbre, cuando llega la noche, de pernoctar a
la intemperic. soportando incluso la lhuvia, si se presenta.

Para R. M. Maciver v Charles K. Page. ¢l rite v la ceremronia son las «principales
influcncias impersonales que ligan a los hombres con los mores»™, E rito como cate-
goria sociologica se asocia, con la ceremonia. cuyoe «cumplimiento adopta, de ordina-
rio, un cardcter religroso, como lo demuestran sus equivalentes modernos tales come la
Navidad v la Pascuan', En los ritos «se supone ser necesaria una actitud de reverencia
y dignidad especial»: v «donde mejor se aprecia la presencia del rito es en los servicios
religiosos. en los procedimicentos judiciales v en los actos de corten ',

«El rito. asi entendido, a menudo se identitica con la ceremonia v constituye su
nucleo. La ceremonia. sin embargo. €s un concepto alzo mds amplio, dentro del

cual se comprende al riton?®,

Maciver y. Page destacan la impertancia que reviste la ceremonia:

«Ya en la anligiiedad se vio en la eeremonia un poderoso medio de apovo al
orden social. La ceremonia ¢s "¢l [azo que mantiene unida a la multitud. y cuan-
do ese lazo se desata, aquella cae en la contusion»'”.

De manera que mientras ¢l comportamicnte colective s siempre la expresion masiva,
siempre y anicamente, con el propusito de reestructurar los componeates del orden
social que se supene han sido danados, la ceremonia apunta a mantener ¢l orden social,
aunque a juzgar por lo descubierto en ias tensiones del pueblo cen los parrocos en la
Fresta del Wanchako, quedando claro que comportamienta ceremonial y comporta-
miento colectivo son dilerentes, en ¢l contexto de un comportamiento ceremonial pue-
de incubarse un compaoriamiento colectivo.

B OR.M. Maciver y Charles [1 PPage. p. 136, Editorial Teenos S.AL Madrid. 1966,
¥ op, Ci I 137,

Idem.

[dem.

ldem.
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La semblanza de la Fiesta del Wanchako, que presento a continuacion constituye un
avance de mi tesis denominada Mugia v poder en fos Andes, que vengo elaborando
para sustentarla en doctorado de Ciencias Sociales de [a Universidad de Buenos Aires.

1.- LAFIESTADEL WANCHAKO

Uno de los acontecimiento mas imporiantes vinculados a los simbdlico y lo sagrado
son las fizstas campesinas, que en el caso del Per giran en torno una virgen ¢ santo que
es considerado patrono del lugar. En el distrito de Jos Banos del [nca, ubicado a s6lo
seis kilometros de la ciudad de Cajamarca, balneario historico porque en ¢l se encon-
traba Atahualpa —€l dltimo Inca del Tahuantinsuyo- cuando llegaron los Espaiicles que
conquistaron el Perd; y actualmente uno de los pocos refugios de habitantes bilinglies
de] Departamento, tiene en la Fiesta del Wanchakeo, una de las expresiones mas intere-
santes de la aculturacion religiosa.

Esta Fiesta se inicia el ocho de setiembre, v a pesar del nombre totémico como se [o
conoce de modo general, en ella se venera a la Virgen de la Natividad, del santuario
catdlico. Los actores de esta actividad son campesinos bilingiles -quechua-hispanoha-
blantes- que han pasado en las Gltimas décadas de l[a situacion de colonos a la condi-
cidn de propietarios de pequeitas parcelas de tierras. No solamente se trata de personas
de los Bafios del Inca, sino también de otros grupos rurales ubicados geogréficamente
cerca de ia ciudad capital del Departamento y que tienen en comiin ser precisamente
bilingties que a diferencia de los campesinos auto identificados como mestizos que
hablan solamente castellane con préstamos del Quechua y del Culli, son, pues, bilin-
giies, con notoria tendencia a convertirse ¢n monalingiles, hispanchablantes, como re-
sultado del genocidio cultural que sufren desde la conquista espaiiola™. Residen prin-
cipalmente en las aldeas que circundan la ciudad de Cajamarca, tales como Bafios del
Inca, Porcén, Chetilla, Pariamarca, Shuitin, Tartar, eic. Como se ha sefalado ya a
excepcion de estos grupos humanos, la inmensa mayoria de campesinos de Cajamarca
son hispanohablantes y se consideran mestizos, porque hablan castellano con présta-
mos del Quechua y del Culli. La religiosidad de estos campesinos, o mas exactamente
su catolicismo practico lo estudiamos a través de la misma brujeria y de la mayoria de
relatos hasta aqui analizados.,

18 £l concepto genacidio cultural o etnocidio es abordado en el importante estudio de la UNESCO

titulado Nuestra diversidad creativa, documento en el que se expresa la preocupacion por el
deterioro y pérdida de la variedad cultural de los diferentes grupos étnicos y nacionalidades
dei mundo. {C.f Nuestra Diversidad creativa. EDICIONES DE LA UNESCO, Madrid, 1597).
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Los campesinos que acuden a la fiesta del Wanchako, ademas de ser quechuahablantes
e hispanchablantes. son tipificados como «indios» por los detnds campesinos.

2.-VALORES RELIGIOSO0OS EN CONFLICTO Y LAAMENAZA DE UN COM-
PORTAMIENTO COLECTIVO

El catolicismo practicado en la fiesta es bastante diferente del candnico. Mdas que una
fiesta religiosa parece una simple experiencia vital, psicolégica més que mistica. Su
desarrollo da cuenta de una religién en sentido etimelégico (religare=unién) de union
comunitaria. No es pues una fiesta con olor a santidad. No es e] catolicismo oficial,
sino el ameldado por la experiencia histérica de siglos. Tienen en comin con los demds
campesinos parcelarios la creencia en que las divinidades a las que rinden cuito apare-
cen de manera misteriosa. generalmente en cuevas — pakarinas- y hasta en lagunas
(ukju-pacha). Rara vez explican de otro modo el origen de las estatuas de [os santos a
los que festejan, a la vez que consideran gue la ¢statua es el santo en si mismo.

A partir de la idea que tienen acerca del origen de sus santos patrones se advierte el
sincretismo cultural. pueste que las cuevas o Ia superficie de las aguas son las pacarinas,
vale decir, lugares donde se amanece o se aparece, a la vez que constituyen ei punto de
acceso al wjku-pachae, segin ¢l imaginario andino prehispinico. Ademads, se advierte
otro sincretismo en la superposicién de nomenclaturas: la fiesta del Wanchako -ave
andina- se realiza el acho de setiembre, oficialmente dia de la Virgen de la Natividad,
mientras que de la fiesta totémica solamente se conserva el nombre genérico del ani-
mal. No hemos podido establecer a relacién histérica del recuerdo al animal totémico
asociada a la virgen cristiana. Es probable que antigunamente los nativos del lugar ha-
yan celebrado en esa misma fecha y lugar al wanchake y que los espaiioles durante la
Colonia hayan preferido institucionalizar el culto a fa referida santa, pues fue préactica
frecuente entre los espafioles estas superposiciones como recurso fictico para suplan-
tar definitivamente el culto nativo que era por ellos considerado paganc!®. De ser asl,
cuando menos ocasionalmente tuvieron éxito, aunque ilegaron a ese resuitado a expen-
sas de alterar la misma religion catélica produciendo un sincretismo, a través del cual
se perpetia la religién andina prehispénica que fue asediada por la fuerza coercitiva de
los extirpadores de idolatrias y de los recursos consensualizadores de los curas
doctrineros. Segin versiones orales recogidas, la denominacién -Fiesta del wanchako-
se mantiene asociada a la apariencia que ofrecen los campesinos por el color de sus
ponchos que en conjunto parecen bandada de wanchakos, aunque otros creen que como

I ¢ f Luis E. Valcarcel: Ruta cultural del Peri.
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es costumbre entre los campesinos, éstos al fesiejar a la Virgen consumen 1ante licor
y luego pelean hasta bafiarse en sangre el pecho simulando wanchakos.

En el sincretismo se patentizan elementos de origen catdlico como «pindonerosy,
«navenantesy, «alguaciles» y «mayordomosy, los que se encargan de organizar y cos-
tear la fiesia, siguiendo las reglas de la reciprecidad andina. Los crganizadores coordi-
nan con las auteridades eclesidsticas y edilicias en torme a las misas, novenas y licen-
cias. Los «alguaciles» organizan a«danzas» de chunchaos. pallus y «loas». Chunchos y
pallas son elementos andinos prehispanicos. «Loan ¢s un concepto de origen africano,
asimilado por la religion catdlica?. Los aalguaciles» son los funcionarios que cumplen
ut rol importante en la organizacién de la Fiesta, por 1o que la multitud suele congratu-
larlos haciéndolo bailar botella en mano en los hombros de cargadores voluntarios,
sobre todo si ademas de su papel explicito obsequian comida y bebida.

El mayordomo ahorra dinero y almacena viveres durante todo ¢l afio para agasajar a
los campesinos de su entorno comarcano. Coordina con los alguaciles, novenantes y
pindoneros con tres meses de anticipacion. También organiza su equipo de cocineros y
de musicos, los campesinos calificados en tocar caja. flauta v clarines (kerke). Los
madsicos -usualmente campesinos muy pobres- ganan status por su virtuosismo, llegan-
do a ubicarse en una jerarquia similar al del brujo y el rezador. Los organizadores de la
fiesta lo congratulan sirviéndole una sabrosa cabeza sancochada de carnero.

Tradicionalmente han surgido diferencias entre la autoridad eclesidstica, el alcalde y
los campesinos en cuanto a la organizacion de la fiesta. Los sacerdotes no estin de
acuerdo con [a participacién de las «danzas», elementos prefanos no acorde con lo
sagrado, desde la Optica de los curas. Otra diferencia radica en que los campesinos
participan en la procesion con su propia virgen, mieniras los curas quieren que la Vir-
gen de la parroquia sea [a nica que se exhiba en la procesién. El problema es de
naturaleza conceptual, se enfrentan la vision ortodoxa de la iglesia catdlica con [a visén
fetichista de los campesinos. Los argumentos de los sacerdotes son: «Virgen de la Na-
tividad hay una sola, basta con la que tenemos en la capilia, o la sacaremos de su lugar
para poner la de ustedes. La virgen de ustedes tiene que quedarse en vuestracasay sila
traen se quedard en la sacristia mientras dure la misa, porque tampoco puede haber
varias misas».

3 Silva Santisteban, Fernando: Antropologia. Biblioteca Universidad de Lima. Lima, 1977, p.
444.
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Para los campesinos se it de una prictica exclusente, lo cual, de acuerdo a lo gue
hemos visto. sezun la weoria de Smelser pudeia proy ocar un comportamiento colectivo.
destinado a recanstruir los valores del componente social.  Ante su insistencia, los
sacerdotes les proponen celebrar misa para su Virgen oo fecha distinta a da oficial. Los
campc:‘-inos o creen en un santoral abstracto M 1AMPOCY ACePLRn Gl [ag esfatuas seun
solamente representaciones tangibles de entidades esotéricas. Plensan que la estatua 3
el santo son la misma realidad » que en ella rmdican los poderes trascendentes. Anwe la
resistenciz de los curas Jde oficipr misa en los rmings que planiean los campesinos,
ést0s se [amentan: «Acacau®™ la virgencita no se quedard con su alegria siquivras Lo
estatua ¥ la virgen, son una soly entidad en el imaginario campesino. Ven en Lo estatua
lo sagrado en si*?. Ademads los campesinos demuestran tener una vision antropemortica
de las estatuas. Se trata de otra muestra de fetichizacion o personificacion de las cosas,
Vent en ellas tambidn o entes personibficados. al idenuficar 1a estatua v le sagrade. En
este contexto hay que entender el recluno de los campesinos para gue el sucerdote a la
vez que oficia misa simultanen para ambas virgenes -la de la capilla v la de los campe-
5inos-, acepte cebrar los derechos coreespondicntes v hiaga pablica referencia de gque
ia misa vale tambidn para su estatua, El objeto no es resaltar a los campesinos sino
comprender sus motives sentimentales. puesto que ellos consideran que su virgen sin
misa quedard muy triste. Los sacerdotes discrepan de esta particulur manera de enten-
der el cristianismo. I'n su aliin de maditicar a vision fetichizada de los campesinos
plantean: « Ya que tanto quicren pagar por lumisa, por qué no dan alrendas volunta-

B Acacau: {Qudé pena! jQué Listima!

2 A proposito del signitieado de lus santas en b historin universal, Hegel nos oliece lasiguivn-
L version:
wl.s puntos principales de L religion eristiona fueran estableeidos fimadimenle por [os con-
cilivs. Los cristianos del impeio bizmling quedaron sumides en obtusus supersticiones,
encadenados en una ciega vbedienein haela los respectivos patriarcis v sacerdotes, Bl va
mencionado servicio a los icones vriging los mis brutiles chogues, Bl tamosoe emperiddor
Ledn, de Tos isaurios, persiguit especialmenie Lis imdigenes v on el concilio de 754 ficron
declaradas las imdgenes como una inveneidn del diahlo. No abstante, rehabiiita ke empera-
triz [rene ¢l 787 ¢l culte v la cinperatriz Teodora o restablecin on 842 en (omma definitivie
imponiendo severos custigos a los iconoelasins. Bl patciirea de esta tendencia recibio 200)
Tntigares. Los obispos temblaban y los monjes se alearaban. A continuacion fue eelehela to
ortodexia medinme una ficsta anual, Por el comrario, en Oceidenic se repudio endreicamen-
e el fetichisme de las imagenes. B afo 794 acepld una asamblea de digmnarios crisizimis
en Frankfurt el culto a lax representaciones pictoricas, pero se condend al mismo liempo
severumente las supersticiones tan ditundidas ea Greeein, Solo en s postrimerias de L il
Media se generaliza lucge el culto o las imigenes», George W, Friedrich Hegel: Fifosofio Je
fa historia P 297-2498, Ediorial Claridad S.AL 2005, Buenos Adres.
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riasy. Pero para ellos la limosna es la ruptura de las relaciones de reciprocidad, es la
enirega de algo a cambio de nada. Los campesinos creen merecer algunos favores de la
Virgen y quieren responder con sacrificio econdémico. También se suelen quejar los
campesinos que ante sus requerimientas, los sacerdotes les dicen: «Si tanto quieren
misa, a la Virgen de ustedes lo haremos en Ja puerta de la lglesian.

La Fiesta del wanchako tiene, pues, una doble faceta. La oficial v Ia que expresa en su
practica la comunidad cristiano-campesina. ¥ en cuanto solucion de esta clase de con-
flictos, como bien plante Hegel®, el poder sagrado es un poder externo y ajeno; el
clero, mediador del poder sagrado absoluto y la masa de {ieles. serd sicmpre quien
establezca las reglas de juego. Los campesinos quieren misa por separado para sus
propias virgenes, pero también desean participar de la que se oficia a la Virgen del
templo. No quieren ser segregados de la procesion, ni que los curas se opongan a sus
danzas y loas. En buena cuenta reclaman su derecho a no ser excluidos. Los sacerdotes
no pueden prescindir de los campesinos, pues sin ellos no habria la festividad, o pasa-
ria inadvertida con la poguisima gente de procedencia urbana que suele también asistir
con afan recreativo. A esta fiesta concurren campesinos bilingiles de toda la provincia,
promueve pequerios negocios y desplazamiento de personas de procedencia urbana.
Después de tode no se trata de imponer criterios; a probar por la experiencia de cerca
de quinientos afios, [a internalizacién del catolicismo oficial sin elementos nativos en

B «La sagrade como cosa tiene ¢l cardcter de la exterioridad v, por lo misme, puede ser tomado

por otro contra mi. Pucde hatlarse ¢n mano ajena, ya que el proceso no se opera no se opera
en el espirite, sinc que se mediatiza a travds de la objetivacien, El mayor bien del hombre
estd en otras manos, Aqui aparece de inmediato una linca divisoria enire aguellos que o
poseen y los que han de recibirlo de otros, es decir la separacion enire sacerdocio v lnicos,
Estos no participan directamente de lo divino. Esta es fa divergencia absoluta en que cayd ln
[glesia en ¢l Medioeve. Las autoridades sacerdotales establecicron ciertas condiciones bajo
las cuales los laicos podian participar de 1o sagrado. Toda la evolucién de la doctring, la
ciencia de lo divino, csta en posicion exclusiva de la iglesia. Es clla la que dispone, y a los
laicos corresponde obedecer. Obediencia como obligacion; la obediencia de la fe v sin pro-
pia eleccidn. Semejante relacién ha hecho de la fe una cosa de derecho externo y ha prose-
guido asi hasta conminacion y la muerte ¢n una pira.
«Del mismo modo como los hombres esldn scparados de la iglesia, asi también lo estan de
todo lo que es sagrado. Debide a que el clero se canvierie en mediador entre los hombres v
entre Cristo v Dios, no puede dirigirse el laico directamente a la esfera divina, sino que debe
hacerlo a través de los santos. s a causa de €sta de ¢sta situacion que surpio fa gran venera-
cién a los santos, ¥ al mismo tiempo una infinidad de fibulas y mentiras referentes a tales
santos ¥ su frondoso histerial». George W.Friedrich Hegel: Filosafia de {a historia. P 329,
Editorial Claridad 5.A., 2043, Bucnos Alres.
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la mente campesina ¢s una utepia. Los componentes del imaginario prehispénico
siguen vigentes, pues han logrado sobrevivir incluso a politicas de extirpacion basada
en la coercién, E] catolicisimo que sobrevive es el aculturado, un catolicismo andino-

popular.

Pese a los fracasos en su intento de enderezar el catolicismo de los campesinos a los
canones oficiales. los curas aprovechan su motivacién para dar esplendor a la festivi-
dad, para hacer 1rabajo catequistico, v hasta politico, puesto que a través de las misas
canalizan lo que sc conoce como docirina social de la iglesia. También ha logrado
incorporar al imaginario fetichista de los campesinos otros conceptos igualmente
fetichizados. tales como Estado. Ley, Democracia. Los campesinos tienen propension
a una aprehensicn sensorial de 1a realidad. Conceptos como democracia o anticristo
aparecen reificados, pero antitéticos y excluyentes. Mucho antes, fueron personifica-
dos los conceptos judio y cristiano como anltitéticos. «Judio» para los campesinos sig-
nifica literalmente «demonion. mientras que wcristianor significa también exactamente
«persona» o «gentes. En este juego de simbolos judio y comunista aparecen como
sinénimos o como una sola realidad. En otro momento, laiglesia hizo valer «evangelis-
ta» como judio. Esta tendencia fue cambiando como influencia de la llamada Teoria de
liberacién.

Indignados pobladores de los Baiios del Inca -incluyendo algunas personas de clase
media urbana- nos informaron que decidieron celebrar misa a la Virgende la Natividad
con la creencia de que les habia librado de dafios como el del terremoto de mayo de
1970, que se sintié con fuerza en Cajamarca, pero que el cura se encerré en el templo
y se nego a realizar el oficio religioso pese a que habia cobrado los derechos. Sea cierta
o irreal, o simplemente exagerada, la versién nos hace ver que el conflicto de los dos
catolicismos es permanente, sin que hasta fecha haya dado lugar a un comportamiento
colectivo. Ese mismo ailo se quejaron que el alcalde del distrito les negé licencia para
quemar fuegos arlificiales sélo porque la Virgen de la iglesia no disponia de esos ele-
mentos. Y que luego de una ardua negociacion, el alcalde cedid a cambio de seis doce-
nas de «cuetes?*s, mds cincuenta soles antizuos para la alcaldia. Cada sol equivalia a

un délar en aquella época,

El argumento del alcalde provocé especulaciones entre los campesinos, puesto que -
segun ellos- en los Baiios del Inca los curas nombraban comisiones para que portando
algunas prendas de la Virgen pidan limosnas, recaudando abundante dinero, aprecia-
cion exagerada debido a que la gente es pobre y no tan numerosa. Sin embargo, por

M geuetes»: Fuegos artificiales.
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aqueilos afios, Antero Mundaca, parroco de la provincia de Celendin, vestido de civil
-novedad en esa época- en un sermén s¢ pronwnciaba en contra de los derroches.que
representan los fuegos antificiales y que mas que probar religiosidad expresaba osten-
tacijn de ciertas familias.

Las pugnas entre los dos catolicismos ponia en peligro la continuidad de fa fiesta, si se
tiene en cuenta que todo el atractivo se centra en la presencia multitudinaria y «folclorican
de los campesinos. Hasta entonces csas divergencias venian gencrando crisis y estaba
a punto en provocar una accion colectiva por la reconstruccion de valores presunta-
mente trastocados por los curas. Las veces gque la iglesia hacia valer sus criterios la
fiesta perdia atractivo y los campesinos respondian ausentandose. Lo espiritual no era
lo que convocaba a los campesinos sino el ritual. La iglesia oficial se encuentra en la
disyuntiva de observar complacientemente el desborde euférico de los campesinos
mundanos bajo la admonician de un elemento del santuario catdlico o de defender
intransigentemente la pureza religiosa a riesgo de ahuyentar o los campesinos. Porque
las fiestas y de manera particular Jas Fiesta del wanchaco mas que mistica o estar dedi-
cado a lo sagrado rinde culto a lo profano: por cada minuto gue rezan dedican horas a
beber licor fuerte, un aguardiente de cafia hasta cacr en ¢l paroxismo?,

A principios de la década del setenta, las controversias entre estas dos tendencias llega-
ron al extremo de que algunos campesinos amenazan con «sacar la chochoca al curay,

2% Caillois, refiriéndose a las ficstas ¢n general sostiene: que etlas suelen terminar «de manera
frenética y orgidstica en un libertinigje noctarno de ruido y de meviniiento que los instre-
mentos mas burdos. tocados a comnpis. transforman en rito vy en danzaw. Caillous. Roger. £}
hombre ¥ v sagrada. p. 102, Fondo de Cultura Econdmica, 2004, México, Agrega: «Ya se
ha visto que en la vida ordinaria lo sagrado se manifiesta exclusivamente por medie de
prohibicioncs. Se define come la ercservadon, 1o wseparados; se le pone Tuer del uso co-
mn. protegido por prohibiciones destinadas a evitar todo ataque contra el orden del munda,
todo riesgo de trasiornarlo y de introducir en €1 un peemen turbador. Aparcce. pues, esencial-
mente como negativo. Esle es en realidad uno de los caracteres fundamentales que se reco-
nocen con mayor frecuencia en la prohibicién ritual. Pero ¢l periodo sagrado de la vida
social es precisamente aquel en que las reglas se suspenden v se recomienda en cicrto modo
ia licencia. Sin duda puede negarse a los excesos de la fiesta un sentidoe ritual preciso y
considerarlos solamenie como simples descargas de actividad. «Se hafla uno tan completa-
mente fuera de las condiciones ordinarias de la vidas, escribe Durkheim, «y se tiene tal
cenciencia de ello, que se stente la necesidad de proyectarse fuera y por encima de Ja moral
en uson, Ciertamente, |a agitacion desordenuda y la exuberancia de la fiesta responden u una
especie de afin de desentumedecerses, Caillous, Roger. £f hiombre y lo sagrado. P. 105.
Fondo de Cultura Econdmica, 2004, México.
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gque en la jerga local significa agredir fisicamente con las manos. Para legar a esta
conviccién primero concluyeron que estas curas eran inauténticos y mas bien cevange-
listas» infiltrados. Creian que estos «evangelistas» disfrazados de curas tenian el pro-
posito de erradicar la religion catélica y llevarse fa virgen a Lima, otro termino casi
fetichizado. «Nosotros no lo permitiremos -decian-, nombraremos un cabecilla y un
abogado y no permitiremos que se Heven a la patrona. Si quieren virgen que lo com-
pren o que le pidan al Gobierno». Sus temores se acrecentaban por que los curas
reformistas eran «gringos», pues correspondia a un momento en que los curas mestizos
desaparecian de escena por la disminucion de vocaciones sacerdotales en €] Peri. Pero
también recordaban que incluso los curas mestizos va desde la década del cincuenta les
habian empezado a crear diticultades. Ramos Gallardo referia que el padre Tapia les
quitd el nifto Mante]l que se celebraban también en los Bailos del Inca hasta la década
del sesenta. Que por la misma lecha prohibteron que Santos Jaichin y Santos Saldafia
Huaripata celebraran a San Juan de Cluequipnquio. También decian que los curas de la
catedral se adueilaron de San Pedro de Bambamarca Chico que era guardado en casa
de Candelaria Encil hasta 1936. Sucede que estos campesinos que asisten a fiestas
multitudinarias como la fiesta del swanchako. tienen su santo patrén en cada villorrio.
Pero a juzgar por las quejas, ¢s0s santos empezaban a ser expropiados por las parro-
quias. En suma —y como se ha visto en otra parte de este trabajo- el conflicto entre los
dos catolicisimos, el oficial y ¢l andino-popular de los campesinos se remonta a la
Colonia y se mantiene vigenie, aunque durante décadas el cura Vigo parroco de Porcédn
permiiié que los campesinos del lugar hagan ingresar a misa a la Sefiorea, una asna a la

que consideran sagrada.

Cabe sefialar, como otro atribute det catolicismo andino-popular que los campesinos
de Cajamarca celebran casi siempre a un santo determinado pero no se ocupan de
Cristo o del Dios universal, quizd porque en su experiencia vital tienen mas contacto
con poderes concretos personificados por las autoridades locales, o por el patrén -
cuando eran siervos- antes que por un poder politico centralizado.

3- PREAMBULOS A LA CEREMONIA CENTRAL

La noche del siete de Setiembre, vispera del dia central, las «danzasy (chunches y
pallas} concurren a la iglesia con su atuendo e instrumenios musicales tipicos {caja,
clarin —kerke- y flauta andina). Intentan ingresar a laiglesia donde ya se esta oficiando
la misa, pero un sacerdote les prohibe. Los campesinos tratan de hacerie cambiar de
opinién cantando el «alabao» con tonada aldeana. Las tensiones alcanzan en este mo-
mento su mayor intensidad; el cura seguramente piensa que la misa va a perder solem-
nidad y airadamente les amenazaba con balearlos sino se retiran. Los campesinos -que
con su canto, de hecho, ya han interferido la misa- callan y, sin embargo, no logran
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ingresar a la iglesia. Durante todo el dia habian bebida chicha de jora y aguardiente,
habjan bailado también vy llegaron cuando la misa habia comenzado. A criterio del
sacerdote, en esas condiciones, la participacién de campesinos distorsiona el culto.
Fue otra muestra de la diferencita que existe entre los dos catolicismos. Para la iglesia
oficial el ceremonial del dia se inici6 y termino con esa misa gue habia comenzadoa las
siete de la noche. Para los campesinos la fiesta comenzd temprano v continud durante
toda la noche. En la misa habia muchos campesinos, pere sobre todo de aquellos que
no eran del lugar. Los oriundos de los Bafios del Inca agrupados alrededor de su virgen
desde temprano se refugiaron en la casa del mayordomo. Las «danzas» o grupos cora-
les que cantan y bailan misica relativa a la fiesta permanecen hasta las diez de la noche,
tarde ya para personas acosturmnbradas a dormir desde las sicte de la noche ¥ levantarse
alrededor de las dos de Ja madrugada en funcion de las actividades agropecuarias.

A las diez de la noche los campesinos estan ya beodos y cantan y piensan en alta voz
Sus cantos traducen sus inquietudes, sus relaciones con el poder judicial, con la socie-
dad politica ¥ con los aparatos estatales. Uno de ellos canta: «La educacién no vale
nada, lo que vale es el carifio». «He trabajado en la universidad conozco a fulano y
zutanow. A diferencia de los campesinos parcelarios hispanohablantes, entre estos cam-
pesinos la mujer consume licor al iguai que el hembre. Lina de ellas, bastante mareada
canta: «Soy india Auacatacinag®® solita meideacabar, maiiana viene Ja muerte ahi se
acaba la chicha, solita meideacabar. No soy ni dos ni tres, solita meideacabar, solita
desgraciada, solita Graripatita, viditaaa...».

A diferencia de los campesinos «mestizos», bailan en grupos, hombres entre hombres y
mujeres con mujeres. Aun cuando existe democratizacion en el consumo de licor y en
las danzas, los bancos o0 muros para sentarse estan reservados para los hombres en
tanto que [as mujeres se sientan en el suelo. Las bestias de carga sirven para transportar
al hombre mientras que la mujer camina a pie. Es regla que los campesinos en todo el
departamento protejan sus pies con llangques u hojotas mientras que las mujeres se
desplazan con los pies en el suelo, sin ninguna proteccién. En los pleitos de estos
campesinos los pugilatos se producen sin respetar diferencias sexuales, ni tener en
cuenta que las mujeres estén en cinta o lleven sus nifos a {a espalda como es costum-
bre. Tampoco es raro que se establezcan pugilatos de padres contra hijos o de hijos
contra padres,

A partir de medianoche los campesinos se aglomeran en torno a la iglesia y se recues-
tan unos juntos a otros, a la intemperie, las mujeres protegiéndose con sus pollerones y

2 «Huacatacina». Gentilicio de Huacataz, aldea del distrito de Cajamarca.
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chales, en tanto que los hombres se abrigan con sus ponchos de lana. Como en se-
tiembre suele caer una lluvia suave los campesinos «cortan» el frio con dosis de aguar-
diente y coca. Hombres y mujeres cubren sus cabezas con sombreros de junco. Otros
se refugian en toldos; y no faltan hombres y mujeres tirados en el camino. Los campe-
sinos que pasan asi «la noche buepa» son de los caserios aledaiios, mientras que los
lugarefios regresan a sus casas.

Chicha, agoardiente, coca y cal constituyen elementos culturales sincretizados e ingre-
dientes infaltables en las festividades campesinas. La chicha de jora y la coca tieren
origen andino anterior a la conquista espafiola. El aguardiente de cafia —que trajeron los
espafnoles de la Conquista-, o simplemente alcohol que consumen los campesinos es
destilado en los trapiches de los valles interandinos del mismo departamento. Los re-
205 no faltan pero por escasos minutos. También se advertird la quema de velas, como
concesidn al catolicismo oficial.

4.- LA PROCESION: UNA GRAN REPRESENTACION TEATRAL

La procesion de la Virgen de 1a Natividad la mafiana del ocho de setiembre reproduce
escénicamente determinados actores tipo, de la misma manera que sucede ¢n el teatro.
Pero a diferencia de!l teatro convencional no hay espectadores, nij actores puros. Todos
los campesinos son de algun modo actores. Los actores principales son los mismos
campesinos, la Virgen y el cura apenas se diferencian al interior de la masa coral com-
puesta por miles de habitantes rurales. Semejante teatro tampoco podria tener cabida
en un escenario amurallado v de dimensién convencional. El escenario es la pampa
enorme y las pocas calles del distrito de sabor aldeano. Los campesinos asumen la
personificacion de categorias sociales que se encubren tras nomenclaturas racistas ¥
también bajo el simbolismo de funcionarios y grupos coraies. Los personajes centrales
SON pot eso «negros», «blancos», «capitanes», «loasy, «chunchosy, «pallas» y misicos.
Ellos constituyen el elemento atdvico que incomoda a la jglesia oficial, pero sin los
cuales la festividad se reduciria a un acontecimiento inadvertido,

A las once de la maiiana cesan las danzas, desde temprano dirigidas y ausprciadas por
los propios campesinos, que anteceden a la procesién. Por disposicion de los «mayor-
domos», los «capitanes» organizan a los actores en este ordeén: cuatro «negros» reberques
en mano; doce «blancos», entre ellos dos nifios portando sendos carricitos en la mano;
tres mujeres con bandejas de flores ¥ banderitas al costado de los «blancosy; dos hom-
bres con altacruces; la Virgen de los campesinos; seis misicos aldeanos, tres tocando
clarin (kerke), instrumento tipico de Cajamarca, y tres con caja y flauta. A continuacion
aparece el nifio Jesiis, dos «capitanes» «blancos», tn flautista-cajero que se desplaza
de espaldas frente a la virgen. A continuacién, dos campesinos envueltos en la bandera
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nacicnal. Después aparece la Virgen de la parroquia. Detras viencn las «pallas» y la
banda de masicos del Baiallon Zepita No. 7 del Ejército que tiene su base, precisamen-
te, en Los Bafios del Inca. Cierra el séquito doce campesinos vestidos de blanco cabal-
gando caballos.

Se trata de un ciimuio de simbolos. Tenemos la personificacion de categorias sociales,
los elementos de la sociedad civil y de la sociedad politica. El elemento local y el
nacional. También la historia presente y la colonial. De aquella época historica desta-
can los «blancosy, sus «capitanes» y los «negros». No estamos ante una simple repre-
sentacion, sino de la visidn simbélica que tienen de la sociedad los campesinos conver-
tidos en autores y actores. Se ubican en la condicion de espectadores pero también
como creadores de esa obra teatral colectiva y humoristica antes que mistica. La Virgen
Maria y el Nifio representan la religién oficial. El Estado esta simbolizado por las
banderas. Los misicos del ejército representan la sociedad politica. Una sintesis de la
ideologia y de la historia colonial y republicana. La sociedad andina tradicional estd
representada por las «danzasy de chunchos y pailas aunque en funcion de la religion de
los conquistadores, adaptada al imaginario sincrético de los conquistados. Se fusionan
también el caballo de los colonizadores y el clarin prehispanico -conocido como kerke-
compuesto de un carrizo largo y un tipo de caja de resonancia en uno de los extremos.
Este instrumento musical que exige pulmones prominentes, ademds de pericia, es oriundo
de Cajamarca y no se ha encontrado en ningtn otro lugar. La multitud forma la masa
coral y recapitula la historia de un pueblo construido draméaticamente a lo largo de
siglos. $i Jos dramaturgos idean personajes para exponer simbdlicamente su punto de
vista sobre una determinada sociedad, esta procesion-drama, producto de la creacidn
colectiva, constituye la autoimagen eiaborada por ese mismo agregado humano. Los
actores son también los autores y el tema.

Se advierte identidad entre sujeto y objeto histérico; y unidad entre ficci6n y realidad.
Los actores gozan de un realismo amplio, lo mismo que el escenario dende transcurre
parte de su vida cotidiana. Si hay diferencia entre estes campesinos y los dramaturgos,
esa diferencia radica en que estos (ltimos son conscientes de que expresan la realidad
mediante la ficcidn. Pueden sentirse sujetos que aprehenden un objeto externo. Parien
de una intencidn y de un plan para inventar la ficcion. En cambic los campesinos son
creadores espontaneos y permanentes. Flexibilizan sus argumentos basindose en situa-
ciones y elermentos nuevos. El dramaturgo puede pretender hacer filosofia o sociclogia
mediante alegorias. Los campesinos no pretenden decir mas de lo que dicen, ni valerse
de situaciones singulares para expresar categorias generales. «Blanca» y «negro» son
razas pero al mismo tiempo simbolizan clases sociales. En ¢l régimen de castas de la
Colonia sucedi6 siempre asi. Pero luego «blanco» fue virando de significado, identifi-
candose con el concepto «rico», aunque su piel sea triguefia o cobriza. Segin esta
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connotacion |los campesinos «umestizos» de piel blanca que abundan en aigunos con-
glomerados humanos de Cajamarca son «indios». a pesar de la pigmentacién de su
piel. Los «capitanes» representan la fuerza publica; mientras que el campesino esta
representandose a si mismos come musico caminando de espaldas, rendido ante la
Virgen, elemento de |a cultura cccidental. Ambos estan frente a frente, pero el muisico
camina de espaldas, hacia atrds: é] rinde culto mientras ella lo recibe. Existe una reci-
procidad asimétrica entre desiguales. Camina de espaldas y con ropa rafda mientras
ella se desplaza hicritica y altiva con bello manto con bordado dorado, piedras precio-
5as y mitra de plata.

L.os danzantes se disfrazan de «negros» cubriéndose el rostro y la cabeza con pasamon-
tafias. Sobre la coronilla llevan flecos de papel. Su vestimenta negra procede de la
artesania aldeana y es14 confeccionada con fibras de ganado lanar. A la bandolera,
como si fuese una cantimplora lievan un calabazo de chicha y en ambas canillas los
shinshiles, nombre onomatopéyico de unas perneras echas de frutos de chologue y que
preducen un ruido semejante al de los cascabeles. Junto al «negron -y a veces en su
lugar- se ve al «cachacon. En la simbologia campesina el negro no es esclavo sino
capataz o policia. Pone «orden» con restatlados de litigo de cuero, al que lo hace girar
y lo contrae con fuerza provocando un reventén. mientras danza socarronamente.

Las «pallasy son campesinas expertas en danzas y cantos corales. Sobre sus cabezas
de trenzas y shimbas multicolores descansan sombreros de paja. Visten blusas floreadas
de popelina o franela con blondas en el pecho, cuyes colores preferidos son ¢l rosado
y el celeste. Por faldas lucen «fondos» o arakus policromados; y sus pies descalzos
ejecutan levisimos movimientos y zapateos que terminan en rotaciones semicirculares
de ida y vuelta. Los «blancos» danzan de manera parecida a las paflas. Las mujeres de
las flores conducen coronas de carrizo pintado de azui y guinda, acicaladas con espeji-
tos y plumas de aves tropicales. Los jinetes de blanco -simbolo de las castas dominan-
tes- lucen bandas diagonales reproduciendo los colores del arcoiris, que fueron los de
la bandera incaica, evidenciando otra simbiosis 0 sincretismo. En vez de sombreros,
cubren sus cabezas franelas de brillantes colores. Entre los jinetes hay dos nifios -uno
disfrazado de mujer- listos a declamar a la Virgen. Son tos llamados «loas». Los «blan-
cos» llevan en las manos la bandera nacional del Peri, uniendo - asi- lo politico a lo

religioso.
3.- DESARROLLO DE LA PROCESION
Con el repigue de campanas se inicia la procesion, una parafernalia en la que los cam-

pesinos son actores y espectadores. La multitud se aglutina y los «negros» restallan sus
rebenques, haciéndoles girar como aspas de molino para contraerlos enérgicamente,
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provocando reventones. De este modo ponen «orden» de manera nada solemne sino
todo lo contrario. jAbran paso, huishals, gritan. Huisha es una interjeccion que los
campesinos usan cuando arrean ovejas. En el contexto en que se desenvuelve la proce-
si6n hay una intencién satirica al tratar a las personas como a ganado ovino®, Los
«blancos» ponen en ejercicio variadas danzas casi acrobdticas que nos llevan a pensar
en el huarachico incaico. Se inclinan levemente y hacen rotar su redilla izquierda apo-
yandose en el taldn del pie derecho hasta completar tres vueltas. Se incorporan y
forman dos lineas, se aproximan, forman dos parejas, levantan sus muslos en posicion
horizontal y unen sus rodillas. En esa posicién dan vueltas con saltitos, Completan
varias vueltas y se apartan. Alinedndose de nuevo en dos grupos de seis personas cada
uno emprenden carreras alrededor de [a multitud. Se abren en dos grupos, uno por la
derecha y otro por laizquierda. Retornan al punto de partida después de haberse cruza-
do en el camino y, por tanto, cambiado de lugar. Ejecutan leves zapateos, tenues
golpecitos en el suelo con la punta y el talén de los pies, afiadiendo medias vueltasala
derecha e izquierda.

En la procesidn hay también mujeres de procedencia urbana ligadas a la parroquia que
se dedican a lanzar loas a la Virgen desde unos azafates de sauce trenzado que lo
producen artesanos campesinos del lugar. Cuando los «blancos» estdn muy adelanta-
dos se agachan sobre la rodilla derecha y el pie izquierdo, con los rebenques puestos
entre la quijada, el vientre y los muslos mientras unen las palmas de las manos en el
mentén tal como se hace en la religion catdlica cuando se reza o suplica. Cuando la
distancia se normaliza se recuestan con el vientre sobre el suelo pero con el restro
levantado ¥ las palmas de las manos nuevamente unidas. Se les acercan los «negros» y
les «flagelan» con sus rebenques. Se incorporan en dos grupos y nuevamente empren-
den veloz carrera perseguidos por los «negros» que les amenazan con sus latigos. Am-
bos grupos se cruzan en el itinerario y regresan a sus puntos de partida pero con los
lugares cambiados. Seis «blancos» se recuestan sobre sus vientres mientras los otros se
ponen de espaldas en el suelo con las rodillas levantadas mientras apoyan sus cabezas
.en la cintura de los que estin boca abajo. Esta vez los «negros» «castigan» con més ira
a los «blancos», obligdndoles a incorporarse y correr ~-perseguidos por ¢llos- alrededor

¥7 El destacado lingdista y especialista en el Quechua de Cajamarca, Dr. Félix Quesada Casti-
llo, sostieme —segin versién verbal- que la interjeccion huisha que utilizan los campesinos
de Cajamarca al arrear ganado ovino, se habria originado en la Celonia por un error fonético
de los nativos de entonces, quienes en vez de pronunciar «oveja» que escuchaban a los
espafioles Lo habrian cambiado por ovexa. Plantea también que la «X» habria sidv pronun-
ciada ¢n la Colonia por los esparioles como «shy. Entonces, de acuerdo a esta version «huisha»
se derivaria de oveja,
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de la multitud. Los «blancos» también tienen latigos pero sélo lo usan para danzar.
En el imaginaric andino expresado en este rito la historia aparece invertida, puesto
que en la colonia los negros fueron esclavos de los blancos.

La teatralidad que se advierte en la procesion s, pues, de creacion colectiva del cam-
pesinado, que en los hechos cumple los papeles de autor, intérprete y también sujeto
representado. Pero sus personajes principales son el eblanco» y el «negron, que en la
colonia cumplieron los roles de esclavista y esclavo, respectivamente. En esta
escenificacién los roles ~en términos de dominio- aparecen invertidos. «Los blancos»
se paran con las piernas rigidamente unidas, doblan el tronco hasta formar un dngulo
recto con las extremidades inferiores. Se pone el latige por la parte de atrds a la altura
de los rifiones vy saltan, intermitentemente, adelante y hacia atras, girando de derecha a
izquierda y viceversa. Se sientan con las piernas encogidas y rotan sobre sus posade-
ras. Se incorporan y se arquean hasta tocar el suelo con sus cabezas, rotan sobre la testa
con las manos en los ritones. En esa posicion, con los pies sobre el suelo, giran de
derecha a izquierda. Se incorporan nuevamente. Dos «blancos» haciendo pareja bailan
rebenque en mano. Los demds se dividen en dos grupos y nuevamente se abren uno por
la derecha vy otro por la izquierda. Corren alrededor de la procesién siempre persegui-
dos por los «negros». Se acercan a la Virgen y se arrodillan frente a ella.

Hasta entonces la virgen aparece asociada a los «blancos». No se ve que el «negron
rinda culto a la Virgen. Los campesinos segiin esta representacién teatral cumplen el
papel de espectadores, ocupando la escena central los «blancosy perseguidos por los
«negros. Los «blancos» se acomodan por parejas. Uno de cada hilera levanta el muslo
derecho en linea horizontal, dejando caer perpendicularmente la pierna. Cada «blan-
con coge el pie del que tiene frente a él, formando pareja, lo levanta y le ayuda a dar
saltitos en forma circular hasta completar tres vueltas. Estos bailes se caracterizan por
ser una mezcla de saltitos con rotaciones semicirculares de ida y vuelta. Alrededor de
estas parejas que son cuatro se desplazan dos «blancos»; se ponen espalda con espaida,
juntando sus coronillas, con los brazos caidos y los vientres arqueados hacia afuera. En

. esa posicidn ejecutan movimientos de rotacion y traslacién. Uno de ellos se pone de
cuclillas para que otro monte en su cuello, al que agarra de los pies cnando suavemente
se deja caer de espaldas mientras el cargador se incorpora para danzar. Comao en los
demds casos, el baile consiste en saltitos y giros de izquierda a derecha. Por el estado
de embriaguez en se encuentran, la danza es dificil para el eargador y peligrosa para €l
que esta cargado. Se comenta que alguna vez uno de éstos murié desnucado.

Hasta entonces la virgen aparece asociada a los «blancos». No se ve que el «negron le

rinda culto. Los campesinos seglin esta representacion teairal cumplen el papel de es-
pectadores, ocupando la escena central los «blancos» perseguidos por los «negros. Los
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«blancos» se acomodan por parejas. Uno de cada hilera levanta el muslo derecho en
linea horizontal, dejando caer perpendicularmente la pierna. Cada «blanco» coge el pie
del «blanco» que tiene frente a €1, formando pareja, lo levanta y le ayuda a dar saltitos
en forma circular hasta completar tres vueltas. Estos bailes se caracterizan por una
mezcla de saltitos con rotaciones semicirculares de ida y vueita. Alrededor de estas
pargjas que son cuatro se desplazan dos «blancos»; se ponen espalda con espalda,
juntando sus corenillas, con los brazos caidos v los vientres arqueados hacia afuera. En
esa posicidn ejecutan movimientos de rotacion y traslacion. Uno de elles se pone de
cuclillas para que otro monte en su cuello, al que agarra de los pies cuando suavemente
se deja caer de espaldas mientras el cargador se incorpora para danzar. Como en los
demaés casos, el baile consiste en saltitos y giros de izquierda a derecha. Por el estado
de embriaguez en se encuentran, la danza es dificil para el cargador y peligrosa para el
que ¢st4 cargado. Se comenta que alguna vez uno de éstos murié desnucada.

Dos nifios «blancos» simulan pelear. Estdn vestidos igual que los «blancos» adultos,
incluyendo los shinshiles que lucen eomo perneras. En vez del iatigo llevan un carricito
entre las yemas de los dedos de ambas manos. Levantan y bajan alternativamente uno
u ctro extremo del carrizo. Mientras tanio los «blancos» adultos que son los de mayor
dinamismo en ¢l itinerario de la procesién vuelven a levaniar horizontalmente los mus-
los, organizados por parejas, uno frente al otro. Se enlazan las piemas y emprenden los
reiterados saltitos y giros. Se independizan y saltan adelante y hacia atrds, con el rever-
so de las manos apoyandose en la cintura, a la altura de los rifiones. Se recuestan de
perfil en el suelo. Sobre el costado izquierdo se resbalan semicircularmente de izquier-
da a derecha, arqueando Ja cintura hacia arriba como si tratasen de evitar que toque el
piso. Nuevamente de pie, levantan el biceps en linea horizontal, elevan el antebrazo y
empuiian la mano. Permanecen inmdviles en esa posicion por espacio de un minuto.

Los demas actores tienen una actuacién calmada y un repertorio de movimientos me-
nos matizado y expectante. Los miisicos del Ejército tocan muisica sacra de rutina. Los
milsicos campesinos ofrecen un repertorio dnico, el mismo que les sirve para las fiestas
profanas. La gente que carga la anda y entona canciones religiosas es de procedencia
urbana y ligada a los sacerdotes. Hay casi se podria decir dos procesiones mezcladasy
superpuestas. Las pallas también cantan y bailan, pero sus canciones son una mezcla
de villancicos con églogas. Letra, musica y estilo diferencia a los devotos urbanos de
los campesinos. Los «negros» tienen un papel jocoso y dicharachere y le agregan una
dosis més de ruptura a la solemnidad oficial. La masa campesina acomoda su ritmo al
de la procesion, pero su atencién estd centrada en la actuacion de «blancos» y «ne-
grosy». Finalmente otro grupo campesino canta y baila con libertud miusica «folclérican
andina. Después de recorrer los polvorientos caminos o calles por donde se ha despla-
zado la procesion, al llegar a la parroquia los «blancos» dan media vuelta y se colocan
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frente a la Virgen. Se reclinan sobre su rodilla derecha v unen sus manos en actitud de
plegaria. Un «negrox» saca su pafiuclo v ventea a cada uno de los «blancos» que lucen
sudorosos. La virgen es también virada para quedar frente a-la multitud. Precedidos de
un alguacil se acercan las «loas». Se silencia el canto de las paflas y también el ruido
de los instrumentos musicales, Las «loas» alternandose declaman de memoria extensos
fragmentos de poesia sagrada. Después se oficia la misa.

La descripcion de esta procesidn demuestra otra vez la discrepancia entre el catolicis-
me andino y ¢l oficial. Hay grupos en los que estas diferencias estdn més acentuadas,
Tal es el caso del catolicismo de los porconeros que viven a quince kildmetros de la
ciudad de Cajamarca. Ellos creen por ejemplo que una asna a la que llaman Seiiorca es
sagrada y le permiten toda clase de licencias. tales como que destroce los sembrios con
la seguridad de que mas bien les trae bendicidn. Estos mismos campesinos portan enor-
mes cruces repletas de espejos para la fiesta de Ramos que es conocida como Fiesta de
los Cruces, Paraellos la lesta es ocasién para establecer un implicito concurso sobre la
belleza de sus cruces. Y apenas termina 1a misa en la parroquia donde la Sefiorca ocu-
pé lugar especial: y beodos -como siempre asisten a las practicas religiosas- se destro-
Zan unos a otros sus monumentales cruces.

En la fiesta del wanchako el «blanco» aparece coma simbolo de la clase pudiente.
cuyos signos exteriores, adornas, majestad y el privilegio de estar a caballo, le diferen-
cia del resto de personas. Pero al mismo tiempo aparecen «castigados» por el «negro»,
el que los flagela y el que no es visto haciendo cumplidos religiosas. El «negron figura
como un personaje zalamero, jocoso. Se agregan Jas alusiones a ciertas hierbas de
prestigio magico como el huashanguito y el hispinguito, plantas supuestamente
afrodisfacas. En plena procesién los «negros» cantan»:

Somos negritos muy finos
de la hacienda de Tulape,
por un robito que hice
casi pierdo la vida
por una copita de agua.
Por eso me dice la gente
hijo de [a buena buena
buena yerba contrahierba
yerbita del buen querer,
fiishpingito, huashanguito,
yerbita del buen querer.
iEsa yerbita mucho me gusta!.

393



Gerardo Alcantara Salazor

El canto es entonado con sabor negroide y hace referencia a una hacienda costefia
(Tulape) y 2 un fenémeno delictivo (robo), cn cuyo contexto sc advierte la vision
estereolipada que el campesino tiene del negro. Sinembargo, ¢l hombre de color negro
en el departamento de Cajamarca -sobre todo en ¢l campo- ¢s inexistente, aun cuando
en los datos demograficos de la colonia si figuran algunos de ellos. Como estos cantos
lo entonan campesinos que poco han tenido que ver con el enganche que se produce en
el siglo XX, por el momento es dificil encontrar su origen. Mds aun, se alude a la
hacienda Tulape que en el siglo pasado fue rebautizada como hacienda Roma por su
propietario, Andrés Larco Herrera, en recuerdo de su ciudad natal®®, detalles que nos
llevan a pensar que el simbolismo que esta en juego en la fiesta tiene origen colonial.
Otra cancion que se pudo grabar en Ja fiesta es la que sigue:

Malaray casaracha
siendo todavia jovencito,
qué diablo me tentaria
en la puerta de su casa.
en la puena de aquel ccrro
lenpo una vaca romera;
me voy le echo lazo,
mi cuiiada habia sido.

jAfianai®? la cufiadita!

wAfiafiai» entre los campesinos significa «sabroso» o «rico» en grado superlativo. La
inclinacién por la cuflada expresa la propension a lo prohibido, al pecado, contrario a
los preceptos de la religién catdlica, aunque claro esta, no puede descartarse el contex-
to humoristico en que se producen los heches. Pero sobre todo, esa ¢s la version que el
campesine acufié —desde la Colonia- del «negro» como gria éinico ¥y casta.

6.- EL RITUAL DE LAS VELAS

Para terminar veremos el rito de las velas en la fiesta del wanchako. Los campesinos se
ubican en el interior del Templo, donde van colocando —con mucho recogimiento y

2 peter Klaren: Formacion de las haciendas azucareras y origenes del APRA. IEP. Lima, 1976,
P. 46.

% Los campesinos dicen indistintamente «afafiai» o «afiafiaws. Segon Félix Quesada, wafiaiaws
es interjeccion y significa: «jQué lindo, gué hermoso! Cf. Quesada, Op. Cit. El mismo tér-
mino suele significar, jqué rico, qué sabroso, qué agradable! Precisamente ¢n ¢sie sentido
esta escrita la picara cancidn.
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reverencia- decenas de velas prendidas frente a la Virgen. Durante los dias de fiesta la
parroquia permanece abicria v a clla ingresan incesantemente los campesinags para en-
cender una o varias velas, «luces» o «ceras». como ellos las denominan. Permanecen
de pie o arrodilladas, solemnemente devotos. La vision fetichizada que tienen de |a
Virgen salta a la vista. Quieren encender su «cerita alau®® de fa virgen». Suponen que a
distancia la virgen no les oye, vale decir, creen que tiene tas limitaciones propias de la
genle, o cuando menes de que es importante estar cerca y ofrecer presentes al poder
encamade en la Virgen. Otro campesino saca de su alforja una vela y antes de prender-
la frota con ella a su nifia. Desliza la vela de cera por todo ¢l cuerpo de la nifia. hasta
que el cabello de la pequeiia, asi como su ropa y sumano se van abrillantando. También
se frota él con |n misma vela: luego la coloca junto a las que han prendido otros campe-
5inos después de un frustrado intento de colocarlo en un lugar més préximo a la virgen.
La vela cumple la funcién de ofrenda, aunque por el exceso de frotaciones que con ella
se da el campesino y por la prolijidad con que frota también a su menor hija nos
recuerda el rito de los campesinos cuando se sacan los «malos vientos» con el palo
chonta en las sesiones magicas. De ser esta ta idea, se quemaria la vela para destruir
esos malos vientos que han debido salic del cuerpo de las personas y adherirse a ella.
Sin embargo su interés porque la vela se queme 1o mds cerca posible a la santa levaa
pensar que espera milagros de ella, sin abandonar los criterios establecidos al frotarse
con ¢l palo chonta en las sesiones magicas. En consecuencia, el sincretismo atraviesa
la totalidad de las creencias y ritos de la religion catélica como sucede también con la
practica magica. El catolicismo de los campesinos de Cajamarca reafirma la tesis de
Gramsci, quien sostiene:

«Toda religién, también la catdlica (muy especialmente la catdlica}, precisamente de-
bido a sus esfuerzos por mantener unitaria «superficialmenter para no disolverse en
iglesias nacionales y estratificaciones sociales. es en realidad una multiplicidad de re-
ligiones distintas y a menudo contradictorias.

Hay un catolicismo de los campesinos, un catolicismo de los pequenos burgueses v
obreros de la ciudad, un catolicismo de los intelectuales, el cual es también abigarrado

y desordenado»'.

30 «Adauw significa «cerea des en el espafial de los campesinos de Cajamarca.

Antonio Gramsci: «Notas criticas sobre un ensayo popular de Sociologias, en Materialismo
histérico v Sociclogia. 1 12. Ediciones Rosa S.A. Méxice 1973,
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